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I. INTRODUCCION

E! presente articulo estd basado sobre una investigacion empirica efectuada
por quien escribe, en la que se hace una comparacion de la forma en que
aparece el rito de la manda en los estratos alto, medio y bajo. Interesaba
buscar las semejanzas y diferencias que pudieran caracterizar la manda en
cada uno de ellos, con qué otros comportamientos religiosos estaba asociada
y las caracteristicas de los seres sagrados preferidos.

Con este objeto se realizaron entrevistas en profundidad a personas de
sexo femenino que hicieran mandas, buscando tener grupos mas o menos
parejos que pertenecieran a uno u otro estrato social. No interesaba que la
muestra fuera estadisticamente representativa porque se trataba de un estu-
dio cualitativo. Estas entrevistas fueron efectuadas durante 1987, en secto-
res urbanos (Valparaiso, Vifa del Mar, Santiago).

Se entiende por manda o promesa al hecho de hacer una peticion a uno o
varios de los seres sagrados postulados por la Iglesia Catdlica (Santos (as),
advocaciones de la Virgen Maria o de Jesiis) o a otros seres dotados de poder
para la persona que pide y promete algo, una ofrenda a cambio de ese favor.
Si el favor es concedido el paso siguiente es “‘pagar la manda”, siendo éste
uno de sus rasgos mds sobresalientes ya que la deuda contraida debe ser
pagada cueste lo que cueste.

Se trata de un rito, es decir “...un acto individual o colectivo que
siempre, aun en el caso de que sea lo suficientemente flexible para conceder
mdrgenes a la improvisacion, se mantiene fiel a ciertas reglas que son
precisamente lo que en él hay de ritual” (Cazeneuve, J., 1971, p. 16).

@



50 ELISA FIGUEROA

La manda es un rito muy extendido entre los sectores catdlicos de la
poblacidn chilena (y latinoamericana) y por ello es parte de nuestra identidad
cultural. Ha sido siempre incluida dentro de las manifestaciones de lo que se
ha llamado religiosidad popular, forma religiosa que se identifica, general-
mente, con el “sector popular” (Villegas M., B., 1977), o con un “menor
cultivo religioso” (Marzal, M., 1976) términos que sugieren que se trataria
de un estrato social bajo. Pero seglin mi experiencia la manda se diferencia-
ba de otras précticas de la religiosidad popular en que sobrepasaba las
barreras de un estrato social bajo y se practicaba en los mas diversos dmbitos
sociales. De esta percepcion surgio el interés por hacer una comparacion de
las formas que asumia la manda en los distintos estratos sociales, que segin
se dice *“...tienen diferentes oportunidades y experiencias. Por ello ven la
vida, sus posibilidades y problemas en forma diferente y difieren en sus
intereses. Las ideas religiosas, por lo tanto, atraen a estos grupos en forma
diferente” (O’Dea, 1973, p. 93).

Por otra parte, la Iglesia Catélica ha expresado el propdsito de conocer
lo més a fondo posible las practicas religioso-populares. Larazén de ello, es
que a pesar, de no considerarlas las mds correctas para el culto (y haberlas
condenado en el pasado), cree actualmente que son parte de la identidad
basica latinoamericana; y que es posible enriquecerlas, corregirlas, y asi
llevarlas hacia lo que la doctrina oficial considera correcto.

Sumado a este interés estd la importancia que tiene el estudio de los
fenémenos religiosos para la Antropologia, ya que la religién es un aspecto
de la cultura que influye considerablemente en los demds, al proveer a las
personas religiosas de una perspectiva especial para ver la realidad. Esta
perspectiva influird en su forma de actuar y sentir, y por ello, ayudara a dar
una forma definida a la realidad.

Considerando todo esto, creo que a través del estudio de un rito tan
extendido como la manda, se puede contribuir, a entender como funciona
esta perspectiva religiosa, y como se manifiesta durante la vida cotidiana,
para influir en el comportamiento de los individuos religiosos y en la
interpretacion de su experiencia.

Y por ltimo, la hace atin mas atrayente su gran difusion, ya que el tipo
de relacién que implica, ha estado presente, pricticamente en todas las
religiones. Tal vez no tanto en la forma individual en que aparece actual-
mente, sino a través de peticiones colectivas a las fuerzas sobrenaturales; las
que eran retribuidas a través de una ofrenda o un sacrificio.

Ademas, aparece ya mencionada, con el nombre de voto o promesa, en
la Biblia dentro del Antiguo Testamento, diferencidndose de la forma que
asume actualmente sélo en que se invocaba a Dios y no a los Santos o las
advocaciones de la Virgen o Jesis, quienes no aparecian atn en la historia.
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[I. ANTECEDENTES TEORICOS

Toda religién se compone de un cuerpo de creencias y mitos, y de una serie
de formas de comunicacion con el mundo sagrado que implican las creen-
cias. Estas formas de comunicacion son los rituales, la manda es uno de
ellos. Son sistemas de simbolos que transmiten informacion tanto a los seres
sobrenaturales, como a los propios actores porque los simbolos presentes en
ellos (objetos, actos, sucesos, cualidades, relaciones), son el vehiculo, para
los que creen en ellos de todo un ctimulo de ideas y concepciones del mundo.
Por ello, son modelos de la realidad, es decir, reflejan tanto las creencias
religiosas de quienes los practican, como su forma cultural de ser. Y no sélo
son modelos, sino que ademads al provocar una serie de estados de dnimo y de
motivaciones en esas personas, ayudan a dar forma a esa misma realidad.
Esto origina una perspectiva especial para interpretar la realidad. Se trata de
la perspectiva religiosa, que es una manera de ver el mundo y la vida, una
forma especial de construirla (Geertz, 1978).

El ritual es entonces, ““...el instrumento por medio del cual se renueva y
fortalece la conviccién...” religiosa (Herskovits, M., p. 409), al mismo
tiempo que “...adapta y periddicamente readapta al individuo biopsiquico a
las condiciones fundamentales de la vida social humana” (Turner, V. 1973,
p- 43).

Es por todas estas caracteristicas que se dice que el hombre religioso
intentara estar el mayor tiempo posible en contacto con los simbolos religio-
sos. Esto de hecho equivale “...a su afan de situarse en la realidad objetiva,
de no dejarse paralizar por la realidad sin fin de las experiencias puramente
subjetivas, de vivir en un mundo real y eficiente y no en unailusién” (Eliade,
M., p. 31). Ya que, a través de estos simbolos el hombre religioso logrard
sacralizar su ambiente cotidiano y asi hacerlo propio, definirlo.

La Manda en el contexto de los rituales

Los rituales pueden dividirse en periddicos y no periddicos. Los primeros
son aquellos regulares y fijos, especificados en un calendario ritual. Los
segundos “...estdn relacionados muy frecuentemente con acontecimientos
criticos en la vida de un individuo” (De Waal, A.M., p. 229). Estos tltimos
se identifican en la literatura antropolégica con los ritos de iniciacién o de
paso. Pero la manda también constituye un rito no-periédico, ya que no es
algo fijo, marcado en un calendario ritual, sino que es consecuencia de las
necesidades de un momento determinado. Era posible pensar entonces, que
responderia a una situacién de quiebre del orden cotidiano, momento en
que, segln Berger y Luckmann, el hombre recurre a sus universos simbéli-
cos, en este caso el religioso (los demds son: 1a filosofia, el arte y la ciencia).

Para estos autores, las personas viven la mayor parte del tiempo en la
realidad cotidiana, la del aqui y el ahora, pero por distintas situaciones pasan
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bruscamente a otras realidades (ej. suefios) que no tienen un significado
claro desde la dimensidn cotidiana. Esta falta de explicacién provoca gran
angustia en el hombre, por lo que siempre intentard explicarlas. Esto da
origen a los universos simbdlicos, que integran estas experiencias en un todo
ordenado y significativo. En este sentido las creencias religiosas proveerdn
al creyente, no solo de la garantia c6smica de que a través de ellos se puede
comprender el mundo, sino que también comprendiéndolo, dar precision a
sus sentimientos, definir sus emociones (Geertz, C., 1978).

Los rituales, al ser formas de comunicacién pueden utilizar simbolos
verbales y no-verbales. En los primeros se emplea el lenguaje, y la forma
més corriente es la oracién o plegaria. En los segundos, los simbolos son:
gestos, actos, secuencias de movimientos corporales, objetos, etc.

La manda emplea ambos tipos de simbolos; asume la forma de una
oracion de peticion, pero ademds implica una ofrenda, que presupone una
respuesta del ser sagrado para concretarse. En este sentido hay un intercam-
bio de mensajes, bienes y servicios entre el hombre y ladivinidad. Se da algo
a cambio de algo, por lo que se basa en el principio tacito o expreso del “do ut
des” (doy para que des).

Segun esto se puede afirmar que en la manda como forma ritual aparecen
siempre tres elementos: una peticién, una promesa y el pago de ésta.

En la oracién de peticién se pide por la solucion de algiin problema o
porque se haga realidad algtin deseo. Junto con la peticién viene la promesa,
en ella se promete algo al ser sagrado al que se pide y se contrae la deuda que
caracteriza a la manda como forma ritual. Esta deuda generalmente se paga
luego de que el ser sagrado ha cumplido lo que se le ha pedido, es decir, es el
momento en que la relacién de intercambio recobra su equilibrio. Lo que se
promete constituye una ofrenda, un bien (objetos, comportamientos, actitu-
des) que se entregara o dedicara al ser sagrado, y que siempre tendra algiin
valor. Este valor, por ser simbdlico, sélo podra comprenderse si se refiere a
las creencias religiosas, o en general, a la cultura a la que pertenezca el
mandante.

La Manda como parte de una devocion

Esta forma de relacionarse con los seres sagrados que subyace a la manda
refleja la creencia en que lo que es efectivo en las relaciones entre los
hombres, lo serd también con los seres sagrados. Estos entonces, reacciona-
ran positivamente o cambiaran su comportamiento como respuesta al men-
saje transmitido. Es decir, solucionaran un problema, o dardn su perdén,
cambiarén sus planes y juicios respecto de la persona que ha entablado la
comunicacién. Esta idea parece partir de la concepcién de que el mundo
sagrado es un arquetipo ideal del mundo de los hombres y por ello, estos
seres se parecen a los hombres. Por todo esto, es que se piensa, que las
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relaciones con los seres sagrados *...son modelados sobre formas humanas
de interaccion” (De Waal, A M., p. 21).

Esta concepcion del mundo sagrado que subyace a la manda, es cohe-
rente a mi modo de ver, con otra serie de comportamientos de las personas
que hacen mandas, comportamientos tales como: visitar santuarios, poseer
imagenes, persignarse frente a imdgenes e iglesias, rezar; que en gran
medida reflejan una religiosidad cotidiana. Todos ellos fueron englobados,
en este trabajo, en el concepto de devocion. Este, comtinmente se entiende
como el sentimiento de predileccién especial por un determinado ser sagra-
do al que se distingue entre los demds, como el preferido.

En este caso, se entenderd devocion como una forma especial de
relacionarse con los seres sagrados en la que el sentimiento de predileccién
no es lo mas importante (ya que puede no estar presente), que se aprende
desde la nifez, durante la socializacion en el seno de la familia y entre los
amigos. En este sentido, todas las personas entrevistadas habian tenido
contacto con familiares cercanos devotos (madre, abuela, tia) en su mayoria
femeninos, que las familiarizaban con esta forma de relacién con los seres
sagrados. Por iltimo, una tercera caracteristica, es que refleja, en gran
medida, las formas en que se relacionan los hombres entre si.

I1I. REsuLTADOS
Caracteristicas de la manda en los estratos alto y bajo

Al analizar la informacién obtenida en la investigacion aludida, las tenden-
cias mds nitidas fueron las del estrato alto y el bajo. El estrato medio no
mostré una tendencia clara ya que segiin el caso se acercaba a uno u otro
estrato, por lo que no fue importante en la caracterizacion.

En primer lugar, en el estrato bajo s6lo se hacen mandas en momentos de
crisis muy graves, especialmente ante el peligro de muerte de un familiar
cercano por cuya recuperacion se pide. En este sentido responde a un
quiebre en el orden cotidiano. Ademads se han hecho pocas mandas durante
la vida, y generalmente ya en edad adulta.

En el estrato alto, en cambio, a pesar de hacerse también mandas por
esta clase de problemas, se pide también por muchas otras cosas que no
revisten la gravedad anterior; cuestiones mucho més cotidianas como el
encontrar cosas perdidas, que le vaya bien en algo que tiene que hacer, que
resulte un viaje, etc. Y, mds aiin, a diferencia de lo que sucede entre las
personas de estrato bajo, se empieza a hacer mandas durante la ninez por
salir bien en los examenes o porque resulte un pololeo. Se han hecho
generalmente tantas mandas, que ya no se recuerdan todas ellas. En el
estrato bajo se recuerdan con claridad.

Respecto de las promesas que se hacen, estas muchas veces son las
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mismas en ambos estratos. La promesa mds corriente es ir al santuario del
ser sagrado al que se ha hecho la manda. Pero en el estrato bajo, se va a pocos
santuarios, y en contadas ocasiones (esto puede parecer extrafio, pero ya en
una investigacion hecha en 1970 por A. Cruz Pacheco, se registraba la
disminucion de las visitas a santuarios por parte del estrato bajo). Esto no es
asi entre las personas de estrato alto, que han visitado miltiples santuarios.
Estas visitas son para ellas parte de la vida cotidiana, ya que se visitan
santuarios en cualquier momento del dia, cuando se pasa por ellos durante
las actividades diarias.

Pero hay también, promesas caracteristicas de uno u otro estrato. El
estrato alto se distingue por ofrecer cosas que implican el renunciar a algo
(sacrificios de abstencién como dejar de fumar, comer o hacer algo), en el
estrato bajo éste no aparece. Sus promesas més caracteristicas, las que van
unidas al hecho de ir al santuario, implican mds una entrega que una
renuncia; ejemplo de ello son: los sacrificios de esfuerzo fisico, el “vestirse”
del ser sagrado al que se ha pedido, vestido que es entregado al final en el
santuario; y el llevar flores o velas al ser sagrado.

Abhora, el valor de la promesa, para ambos estratos es el esfuerzo. Pero
en lo que significa un esfuerzo para cada estrato, va implicita la idea que
cada grupo tiene sobre el sufrimiento. Para ambos estratos el sufrimiento es
enviado por Dios, pero para el estrato alto Dios lo envia para que las
personas se perfeccionen en su vida; para el estrato bajo en cambio, lo envia
como castigo por lo malo que se haya hecho durante la vida. La abstencién
en el estrato alto, entonces, tiene un sentido de perfeccionarse, de dominio
sobre los deseos; en el estrato bajo en cambio, el esfuerzo que se hace tiene
mds que ver con un castigo fisico, como el de un padre a un hijo.

A propésito del pago de la promesa, fue notorio que la relacién con los
seres sagrados era mds igualitaria y activa entre las personas de estrato alto y
mads jerarquica y pasiva entre las de estrato bajo. Las primeras, enfrentadas
al hecho de no poder pagar su manda, porque les costaba mucho, eran
capaces de negociar su promesa por otra de menor dificultad; ademas, si
sencillamente no cumplian su promesa, creian que sélo la conciencia les
remorderia. Para las personas de estrato bajo era inconcebible no cumplir la
promesa tal como se habia prometido.

No habia ninguna posibilidad de cambiar una promesa por otra y si se
daba la situacién de que alguien no pudiera pagarla, o lo olvidara, pensaban
que el ser sagrado les “cobraria” causandoles un mal o revirtiendo la
solucion del problema por el que se habia pedido. Esto refleja que para las
personas de este estrato bajo s6lo cabe efectuar estrictamente el rito, no
existe otra posibilidad cuando la relacién de intercambio ya se ha enunciado.

Otra diferencia que se daba en este “pago” era que las personas de estrato
bajo pagaban la promesa generalmente después, de que lo pedido habia sido
concedido por el ser sagrado. Entre las personas de estrato alto esto era
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variable, si lo pedido era de gran importancia, se pagaba antes; si no lo era
tanto, aumentaban las promesas pagadas después.

Ahora, el gran acuerdo de todas las personas entrevistadas era que sus
mandas siempre habian sido efectivas, es decir, el ser sagrado habia conce-
dido lo que se le habia pedido. Pero analizando los relatos a propésito de
ello. Me parecia que muchas veces no se habia solucionado el problema o su
solucién habia dependido mas de las medidas anexas que se habian tomado.
El que sucediera esto, comprueba a mi modo de ver, el que la realidad es
interpretada desde una perspectiva diferente por estas personas, aquella que
Geertz llama la “perspectiva religiosa”; y que al efectuar el rito el problema
se define o se ubica en el marco de las creencias religiosas, que al proveer al
creyente de la capacidad de saber como sufrir, le dan el consuelo, lo que le
hace sentir que la manda es efectiva.

Es asi como las disposiciones inducidas por los simbolos religiosos
durante el ritual, fortalecen la conviccidn religiosa, dan forma a larealidad y
adaptan al individuo a sus condiciones de vida.

Caracteristicas de los otros comportamientos
que conforman una devocion

Se habia afirmado antes que el hecho de hacer mandas era coherente con otra
serie de comportamientos religiosos que reflejaban, tanto esta religiosidad
cotidiana de la que hemos hablado, como también, una caracteristica impor-
tante de esta forma religiosa: el que las relaciones que se entablan con los
seres sagrados estdn modeladas por aquellas que resultan efectivas en las
relaciones de los hombres entre si.

Entre estos comportamientos estd principalmente: la oracién, como una
segunda forma de comunicacion con los seres sagrados (la otra era la
manda). Esta, a pesar de aparecer en ambos estratos tiene caracteristicas
diferentes en cada uno de ellos. Las visitas a santuarios en cualquier
momento, especialmente entre las personas de estrato alto; la posesién de
objetos religiosos (posters, santitos, estatuillas, etc.), que aunque se da tanto
en uno como en otro, tiene especial importancia en el estrato bajo; y el
persignarse frente aimagenes e iglesias, cuestion que se practica en todos los
estratos.

Todos ellos son comportamientos modelados sobre las formas humanas
de interacciodn; se visitan santuarios como se visitaria a un amigo, se poseen
imégenes como se hace con las fotografias de los seres queridos, se les reza
como si se les conversara, se persignan como saludo.

Ademds estan aquellas conductas que ellas mismas reconocen como
formas en que podia notarse su devocién. Entre éstas el estrato alto se
inclinaba por dar a conocer el ser sagrado y los favores que les habia
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concedido y por tener actitudes cristianas hacia los demas y hacia si mismo;
y el estrato bajo por la oracién, “rezo mucho” era lo que afirmaban.

Es importante hacer notar que el hecho de ir a Misa o de participar en
grupos de inspiracion religiosa (Opus Dei, Legionarios de Cristo, Schoens-
tatt, etc.), no se menciona como forma de mostrar devocion. A pesar de
esto, la mayoria de las personas de estrato alto afirmaban ir frecuentemente a
Misa y pertenecian a estos grupos o participaban de sus actividades.

De entre estos comportamientos anteriormente mencionados, habia
algunos mas facilmente visibles y suceptibles de ser interpretados por los
demds como expresiones de devocion; por lo tanto, eran mds ptblicos unos y
mas privados los otros. En este sentido, los que caracterizan al estrato bajo
aparecen como mds privados que los del estrato alto. Relaciono este rasgo
del estrato bajo con la interpretacién negativa que muchas veces hace la
Iglesia Catélica, de la religiosidad popular, al considerar que sus manifesta-
ciones son puramente utilitarias y no reflejan un verdadero compromiso
cristiano. Esta privatizacion de las manifestaciones religiosas en este estrato
puede ser un efecto de la marginalidad urbana.

Se habia afirmado que la oracion era una de las conductas caracteristicas
en una devocién, pero que tenia diferencias importantes en ambos estratos.
En el estrato bajo asume la forma de una conversacién con los seres
sagrados, que se entabla en cualquier momento, en medio de las actividades
diarias, cotidianas. Hay para ellas, una gran presencia de estos seres,
quienes son sentidos como vivos, realmente presentes en el hogar. Las
imagenes, especialmente posters, del ser sagrado predilecto tienen en esto
gran influencia porque son simbolos inductores de conductas religiosas al
lograr sacralizar un espacio cotidiano, y hacerlo asi apto para entablar esta
comunicacion.

Entre las personas de estrato alto, en cambio, se practica la oracién
como conversacion, pero mas en combinacién con la oracién de memoria y
se reza en momentos determinados (antes de levantarse, antes de dormirse,
etc.).

El contenido de la conversacidn es también distinto en ambos estratos.
En el alto se trata mas de un autoexamen o autocritica y en el bajo,
sencillamente se les va contando lo que estd pasando en el momento como si
el ser sagrado fuera un amigo o amiga. Coherente con esto es que para el
estrato alto la oracion se siente como una forma de tener mas fuerza para
enfrentar el dia o los conflictos diarios, y en el estrato bajo, es mas una
compaiiia frente a la soledad.

La religiosidad cotidiana, entonces, se reflejaria en la practica de la
oracion en el estrato bajo y en la practica de la manda y de las visitas a
santuarios en cualquier momento en el estrato alto.

Segun Geertz, el poder de la religion es que pone sucesos cotidianos en
contextos dltimos, es decir, los refiere a todo un orden expresado en las
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creencias. Pienso, por lo tanto, que es a través de la manda, como expresion
de simbolos religiosos, que las personas de estrato alto ubican sucesos
cotidianos en contextos religiosos y que el estrato bajo logra el mismo efecto
por medio de esta forma de oracién que lo caracteriza.

Los seres sagrados por los que se manifiesta predileccion

Se da una gran preferencia por seres sagrados femeninos en todos los
estratos y las razones que se dan para ello, reflejan que se aplica a estos seres
el rol que debe desempeiiar la mujer en nuestra cultura. Se le concibe como
madres y amigas, causando esto, una sensacién de mayor intimidad con
ellas, que es menos comiin con seres sagrados masculinos.

Respecto de la Virgen o sus advocaciones y su acceso a Dios, se hace un
paralelo con el acceso de una esposa a su esposo: “‘es como cuando mi hijo
me pide que le consiga algo con su papd”, se dice.

Existe en todos los estratos una visién jerarquizada de los seres sagra-
dos, en la cual el mas poderoso es Dios. El aparece con una imagen de un
ser, no tanto lejano, como muy ocupado. Lo interesante es que esta jerarquia
se asimila a las que existen en la sociedad, por lo que Dios se compara con un
presidente o un rey, que se ocupa de cosas generales y, requiere, por lo
tanto, de la informacién de sus ministros: los santos y santas. “Es como tener
santos en la corte” se afirma, es decir, a través de ellos puede tenerse un
acceso mdas expedito a Dios, y por ello las mandas no se hacen a Dios.

Estos seres sagrados no son escogidos como objetos de predileccién por
sus caracteristicas especificas, ya que no se conoce casi nada (especialmente
entre las personas de estrato bajo) de la vida de la santa, o en el caso de las
advocaciones de la Virgen, del por qué de su nombre. En la eleccién es mas
importante la tradicion familiar, en el sentido de cual haya sido él o la
predilecta’ de sus familiares cercanos devotos, o lo que digan los demds
(prensa, T.V., amigos, etc.). Por lo tanto, que ser sagrado sea considerado
como milagroso en el medio social en que la persona se mueve. También
aparecen como elementos a considerar en esta eleccion una serie de situacio-
nes autorreferidas como: suefios, premoniciones, sensaciones.

IV. CoNCLUSIONES

1. El sentido que la manda tiene para cada estrato es diferente:

En el estrato bajo se trata de un rito excepcional y de gran formalidad que
s6lo se manifiesta en los momentos de crisis muy graves. Las promesas que
se hacen tienen este mismo caricter excepcional, ya que aunque hayan
algunas que se repitan en ambos estratos, no son cuestiones que en el bajo se
hagan corrientemente.

Estas personas consiguen a través de la manda uno de los mas importan-
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tes logros de una religion: el poner en un contexto definido experiencias en
“realidades limitadas de significado” (Berger y Luckmann), y también,
“definir sus emociones”, “‘dar precision a sus sentimientos”; en otras pala-
bras, “saber como sufrir” (Geertz, p.).

La manda en el estrato alto expresa lo que se denomind religiosidad
cotidiana. A pesar de que en él también se recurre a la manda en respuesta a
situaciones criticas, no se trata aqui de un rito excepcional sino que se
emplea corrientemente durante la vida cotidiana; empezéndose incluso a
hacer mandas muy tempranamente, ya en el periodo escolar. Por esto,
parece ser la forma de poner, también la realidad cotidiana, en un contexto
definido, el del universo simbdlico religioso; y hacerla asi coherente, pro-
pia, participante de! mundo sagrado.

2. Las diferencias més significativas en el contenido de las mandas de
los estratos alto y bajo (tipo de peticién, de promesa y pago) reflejan la
influencia de la posicién social de cada uno.

La mayor libertad del estrato alto para hacer peticiones, frente a una
serie restringida de situaciones del estrato bajo.

Una relacién de mayor igualdad entre las personas de estrato alto y los
seres sagrados, reflejada en la posibilidad de negociar cambios en las
promesas.

El hecho de que las promesas mds corrientes en el estrato alto sean el
renunciar a algo y en el estrato bajo tengan mds que ver con laentrega de algo
reflejan también esta influencia. Al tener una mejor posicién econémica el
mayor esfuerzo no estd en dar, sino en renunciar a lo que dé placer; cuando
los recursos econémicos son escasos, el mayor esfuerzo es entregar.

3. Las promesas, entonces, constituyen un producto cultural, no se
trata de una ofrenda espontanea, sino aprendida por medio de la socializa-
cion.

Pero, como producto cultural de intercambio, la promesa debe tener un
valor, que por supuesto, serd simbdlico. A pesar de que en general, para
ambos estratos, su valor reconocido, parecer ser el esfuerzo, creo que parael
estrato bajo su valor también estd dado por otros dos aspectos: el que sea algo
excepcional, es decir, que no se haga todos los dias, y esté separado de las
actividades corrientes, cotidianas y, el que se trate de algo publico, clara-
mente visible e interpretable como pago de una deuda contraida.

En el estrato alto, en cambio, su valor estd justamente en ser parte de la
vida cotidiana, ya que pretende, sobre todo en el caso de los sacrificios de
abstencidén, conseguir un triunfo de la voluntad sobre los deseos diarios,
cotidianos; cuestién que se relaciona con el hecho de que el sufrimiento es
para ellas una forma de superarse como personas.

4. Que la eficacia del rito de la manda no estd en que la peticion
objetivamente se cumpla (aunque las personas que las hacen piensen que si),
sino en el hecho de que al poner las situaciones cotidianas o criticas en el
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contexto del universo simbdlico religioso, éstas se hacen “pensables” (Levi-
Strauss 1968), se hacen parte de él. Esto lleva a recuperar la tranquilidad
perdida; y por ello al convencimiento de que la religién que se practica es
verdadera.

5. La manda es parte de lo que se llama devocion. Esta se caracteriza
por incluir formas de religiosidad cotidianas ademds de las que se manifies-
tan durante estados de crisis o rupturas del orden cotidiano. Se trataba de
comportamientos religiosos que se manifestaban en medio de las actividades
diarias. Algunos de ellos, como el hecho de visitar santuarios en cualquier
momento y el hacer mandas son mds comunes entre las personas de estrato
alto. Por otra parte, el hecho de conversar con las imagenes de los seres
sagrados preferidos durante las actividades diarias caracterizan la religiosi-
dad cotidiana de las personas de estrato bajo.

6. Hay simbolos importantes que intervienen en el logro de esta
continuidad entre lo cotidiano y lo religioso ya que “sacralizan” (Eliade) el
ambiente cotidiano. En el estrato bajo los simbolos de mayor fuerza parecen
ser las imagenes de los seres sagrados que se tienen en el hogar. En el estrato
alto parecen tener importancia objetos religiosos como el rosario y los
santuarios.

7. Es en el estrato bajo donde se da la mayor continuidad entre lo
cotidiano y lo religioso, son realidades que se estremezclan. La influencia de
los seres sagrados preferidos en la vida diaria es muy real y concreta. En el
estrato alto, a pesar de percibirse también esta influencia, no se trata de algo
tan concreto, sino que debe pensarse para ser descubierta.

8. Ladevocidn y dentro de ella, la manda constituyen lo que podriamos
denominar un catolicismo tradicional que aparece en forma paralela a un
catolicismo oficial.

Una persona puede practicar ambos tipos de catolicismo en forma
paralela, como sucede especialmente en el estrato alto o practicar sélo uno
de ellos en mayor medida como sucede con las personas de estrato bajo,
cuyas manifestaciones religiosas se incluyen con mas frecuencia dentro de
este catolicismo tradicional.

Esta idea de que, en una misma persona, pueden coexistir dos formas
paralelas de catolicismo, surgio al constatar que, primero, pareciera que en
todos los estratos el hecho de ir a Misa, o de participar en actividades
oficiales de la Iglesia Catdlica dedicadas a Dios o Jestis, no tenia que ver con
el hecho de ser devota, parecian ser cuestiones aparte. Y en segundo lugar,
la sugiri6 el hecho de que ninguna de las entrevistadas sabia que la Iglesia,
en gran medida, no estaba de acuerdo con las mandas. Esto era especialmen-
te curioso entre las entrevistadas de estrato alto que eran quienes mas
participaban en las actividades oficiales de la Iglesia Catdlica, porque hace
pensar, que lo que pudiera afectar a esta forma tradicional de ser catdlico, no
es registrado por estas personas. Cuando hablamos de catolicismo oficial,
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nos referimos a aquella parte del comportamiento religioso y de las creencias
de nuestras entrevistadas, que estdn de acuerdo con el pensamiento oficial de
la Iglesia Catdlica y que a pesar de que también pueden adquirirse por medio
de la socializacién, son reforzados por la educacién catélica oficial. Se trata
de comportamientos tales como ir a Misa todos los domingos y a otras
celebraciones oficiales de la Iglesia, cuestion que parece tener para ellas mas
que ver con Dios o Jesus que con los Santos o la Virgen; el participar en
grupos religiosos dependientes de la Iglesia Catdlica; y el tener en cuenta, al
menos concientemente, que el hecho de ser catdlico involucra una actitud
ante la vida y los demds, basada en el Evangelio.

Por su parte, el catolicismo tradicional, es aquella parte del comporta-
miento religioso de nuestras entrevistadas, que en gran medida no esta de
acuerdo con el pensamiento oficial de la Iglesia Catdlica y que involucra lo
que hemos llamado devocidn, es decir, practicas y creencias referidas a los
santos y la Virgen y sus advocaciones. Ademas se transmite a través del
proceso de socializacion. Es lo que se ha visto hacer desde que se tiene uso
de razén, y por ello no requiere de estudios formales como el catolicismo
oficial. Englobamos en este catolicismo tradicional, al hecho de hacer
mandas, de visitar santuarios (visitas especialmente dedicadas al ser sagrado
al que se atribuye el santuario), de poseer imagenes y también, a la concep-
cién de Dios como un ser, ya sea muy lejano, 0 muy ocupado, o ambas
cosas. Muy caracteristico también de él, es el hecho de establecer relaciones
de intercambio con los seres sagrados, cuestion que la Iglesia considera
erréneo, porque se debe pedir sin ofrecer nada a cambio y, por su parte, se
debe ofrecer sin pedir.

9. La persistencia de esta forma tradicional de catolicismo puede
deberse a que es sentida y aceptada como algo mucho mds natural que la
forma oficial porque: a) Incluye modos de relacion con lo sagrado que son
modelados sobre las formas acostumbradas y probadamente efectivas de
relaciones entre los hombres; b) Los roles que se adscriben a los seres
sagrados femeninos y masculinos son: los primeros, un reflejo de los roles
culturales de la mujer, como madre, esposa y amiga, y los segundos (en el
caso de Dios especialmente) un reflejo del rol cultural del hombre como ser
autoritario y poderoso.
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